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mai/a 0 0 objetivo deste artigo é refletir sobre a emancipagdo, a diversidade e o didlogo
g no cotidiano escolar. Para tanto, tomamos como base Paulo Freire (1921-1997)
em sua busca pelo didlogo como forma de existéncia, construgdo do conheci-
mento e liberdade. Com ele, o sujeito tem a possibilidade de problematizar a
realidade e reconhecer no outro a construgdo histdrica do eu, que contribui com

a diversidade, entendendo-a como potencialidade da troca, e ndo como espago
ISSN: 2177-1626 para a dominagdo e opressdo daquele que é diferente. A metodologia utilizada é
de cunho qualitativo, envolvendo levantamento bibliografico e relato de experi-
éncia. Concluiu-se que o didlogo, como categoria freireana, é necessario em um

@ ambiente diverso como é o da escola. Necessario porque afasta a visdo colonia-
lista, onde o outro ndo passa de objeto que nada sabe e precisa ser explorado.

https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/ Palavras-chave: Dialogo. Diversidade. Emancipagdo. Escola. Paulo Freire

Abstract

The objective of this article is to reflect on emancipation, diversity, and dialogue
in everyday school life. To this end, we draw on Paulo Freire (1921-1997) in his
pursuit of dialogue as a form of existence, knowledge construction, and free-
dom. Through dialogue, the subject has the possibility of problematizing reality
and recognizing in others the historical construction of the self, which contribu-
tes to diversity, understanding it as a potential for exchange, and not as a space

UNIVERSIDADE for the domination and oppression of those who are different. The methodology
CATOLICA used is qualitative, involving a bibliographical survey and experience reporting.
It was concluded that dialogue, as a Freirean category, is necessary in a diverse

DE SANTOS environment such as that of the school. Necessary because it dispels the colo-
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nialist view that the other is nothing more than an object that knows nothing and needs to be exploited.

Keywords: Dialogue. Diversity. Emancipation. School. Paulo Freire

Introducdo

escola é um ambiente onde sujeitos se encontram para compartilhar vivén-
cias, € um espaco de troca, reflexdo, problematizacao e transformacao coleti-
va. Por isso, a realidade social, que cada um comunga em sua singularidade,
deve estar inserida no ambiente escolar, em todos os espacos, inclusive como contetido

programatico.

Nesse sentido, os educandos vao a escola para construir um novo olhar sobre
a realidade e enxergar camadas invisiveis que a mascaram e produzem a visdo
de que aquilo que é apresentado é bom e necessario para todos os educandos,
independentemente dos problemas do seu mundo concreto. Camadas que autenticam

a alienacdao e impedem a emancipacdo dos estudantes.

Com isso, nota-se que ha urgéncia em fazer do didlogo uma agdo auténtica no
ambiente escolar. E com ele que se reconhece a diversidade que estd presente nos
ambientes de ensinar e aprender, pois a escola é a propria sociedade, em seu espaco
transitam contradigdes e valores que precisam ser refletidos porque nela esta a propria
realidade imediata de cada sujeito, que pensa, sente e transforma criticamente o espaco
em que vive, o seu mundo. Ele é o suporte e, por meio dele, os seres buscam ir além
de onde estdo, logo, transformam e sdo transformados por ele em uma agdo dialética
(Freire, 2003). Mas, é um movimento com o outro e ndo sobre o outro, ou seja, ¢ um

mover distante da submissao, da sujeicdo e préximo da emancipagao.

Pensando esse movimento na pratica pedagogica e vasculhando mais
profundamente a minha experiéncia como professor em inicio de carreira, lembro-me
da minha primeira aula como professor eventual em uma escola ptblica estadual, em
Sorocaba - SP. Nao tinha preparado a aula e nem sabia como fazé-la. Dona Das Dores
era quem distribuia as aulas e determinava quem ia para qual sala. Para mim, veio o
8° ano, a letra ja ndo lembro mais. Subi as escadas, segui pelo corredor, em uma mao
a lista de chamada, na outra, o suor que revelava o medo, a inseguranca e a falta de
experiéncia. Entrei na sala, os alunos(as) ficaram olhando. Quem é esse? Acho que
imaginaram! Disse quem eu era e iniciei a chamada, e na medida em que se estendia
para o final da lista, diminuia o ritmo, pois ainda ndo sabia o que fazer na aula. Durante
a chamada, lembrei-me de que no dia anterior visitei uma clinica de “recuperagao”
para dependentes de drogas. E isso! Vou falar sobre o uso das drogas, pensei! Terminei

a lista de presenca, olhei para a porta aberta e falei comigo: — Alguém me tira daqui!
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Nao desisti! Pedi para a turma fazer um circulo com as mesas, jA mudou a dindmica
da sala. Comecei a falar da visita a clinica e como foi a experiéncia de estar com pessoas
que buscavam vencer os mais diversos tipos de drogas. Entdo, como processo de ensino-
aprendizagem, busquei partir da realidade deles, propus que refletissemos sobre esse
tema tdo presente na sociedade. Os alunos e alunas comecaram a comentar sobre o
problema com drogas no bairro, na escola e trouxeram casos que eles vivenciavam na
familia. Comegaram a debater sobre tal problema social. Levantei o problema e juntos
dialogamos e refletimos sobre ele. Durante o debate, olhei novamente para a porta da
sala ainda aberta e pensei — alguém feche aquela porta porque daqui ndo saio nunca
mais! Esse singelo relato memorizador faz parte da minha histéria e de uma época
em que nao fazia ideia de quem era Paulo Freire, mas que mais tarde comungaria

de suas ideias.

Nessa primeira aula, tentei estabelecer o didlogo com os meus alunos(as), logo, “O
dialogo é a condicado de existir humanamente; com ele, os seres humanos se solidarizam,
refletem e agem juntos como sujeitos no mundo que querem transformar, humanizar”
(Menezes; Santiago, 2014, p. 54). Nesse sentido, a minha aula inicial, com todos os
defeitos, buscou o didlogo. Sem saber, naquele momento, ndo trilhei o caminho do
tecnicismo, de uma educagdo bancaria Freire (2013), isso, porém, nao significa que em

outros momentos nao o fiz.

Por fim, ametodologia escolhida nesse trabalho é de cunho qualitativo, envolvendo
levantamento bibliografico e relato de experiéncia. Posto isso, tem-se a pergunta: E

possivel um ensino escolar emancipatério sem considerar a realidade dos alunos?

Educacao, didlogo e diversidade cultural

A tnica realidade social é o individuo, por isso mesmo que ele é a tinica realidade.
O conceito de sociedade é um puro conceito; o de humanidade uma simples ideia.
S6 o individuo vive, so o individuo pensa e sente (Fernando Pessoa, 19157%).

Com a epigrafe, temos a provocacdo ao se fazer a dissociacdo entre: realidade,
individuo e sociedade. Triade que implica e estd intimamente relacionada a ideia de
ser humano. Mas, a realidade constitui o sujeito ou o sujeito a realidade? E possivel
pensar um ensino de Lingua Portuguesa emancipatorio sem considerar a realidade dos
alunos? Estes sdo os problemas pelos quais pretendemos refletir através desse texto
com base na Teoria Critica*, que tem a sua demarcagao pautada em trabalhos teéricos
que partem da obra de Karl Marx (1818-1883). Segundo (Nobre, 2004, p. 21-22), “Teoria

3. Textos Filosoficos. Vol. I. Fernando Pessoa. (Estabelecidos e prefaciados por Antonio de Pina Coelho.) Lisboa: Atica, 1968 (imp. 1993). - 198.

4. Teoria Critica, conceito expresso em 1937, no texto “Teoria tradicional e teoria critica” do fildsofo e socidlogo alemao Max Horkheimer (1895-1973).
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Critica designa pelo menos trés coisas: um campo tedérico, um grupo especifico de
intelectuais, [...] uma instituicdo determinada (o Instituto de Pesquisa Social) e a Escola
de Frankfurt”.

Nesse sentido, a educacao escolar nao pode ser uma agao fora da realidade do
individuo. A escola deve ser o espago socialmente democrético, onde realidades se
encontram para pensar criticamente, atuar sobre o mundo diverso e construir novas
percepcdes de mundo, onde os sujeitos se relacionam e, conforme a epigrafe de
Pessoa, o individuo pensa e sente. Dois verbos simples, carregados de profundidade e
intrinsecos ao cotidiano dos seres humanos. E, quando nado é um espaco efetivamente
democratico, ela se torna um aparelho ideoldgico que atende interesses de uma classe

dominante (Saviani, 2012).

Mas o ensino — tradicional — impede tal acdo verbal quando nao permite o
pensar e o sentir o mundo concreto, desloca o sujeito e desconsidera a sua realidade
social (Freire, 2013). Apesar de transitar em seu mundo, é impedido de leva-lo a escola,
pois 14 realidades, que nado sdo a sua, serdo impostas e transferidas sem sentido para
os educandos. Tornam-se seres alienados (a escola atual, por meio de politicas, busca

a pedagogia da alienagdo).

Por isso, ao refletir sobre as minhas experiéncias como professor em escola
publica, recordo-me de que quando comecei a lecionar, via o professor como fonte de
saber, aquele que traz aquilo que o aluno ndo tem: o conhecimento. Mas, a trajetéria
vai, pela busca constante da melhora de si, revelando camadas mais profundas do ato

de ensinar-aprendendo.

A experiéncia do olhar para a atuacdo ndo pode ser passiva, e deve levar a
prética consciente, que por meio da reflexdo critica, se torna acdo transformadora e
emancipatoria dos agentes que a compdem: educador e educandos. Assim, conforme
Freire: “ A préatica docente critica [...] envolve o movimento dinamico, dialético, entre
o fazer e o pensar sobre o fazer” (2021, p. 39). Esse movimento dialégico, para Freire,
implica aquilo que ele chama de pensar certo. Para o autor, pensar certo ndo é transferir
conhecimento, mas construir saberes partindo do que os educandos (as) ja possuem.
Portanto, é um ato que considera o saber do educando (a) proveniente de seu mundo

e o conduz a construcdo de novos saberes, superando, assim, a ingenuidade.

Para isso, é preciso compreender que é pelo ensino que eu encontro o meu aluno
e minha aluna, nenhum é neutro e a sala de aula é um espaco para explorar as nossas
potencialidades. A aula é encontro e confronto, nela, somos desafiados e, pelo desafio,
crescemos e passamos a enxergar o mundo por meio de novas perspectivas. Na aula,

podemos ter duas escolhas, entre outras: reproduzir conceitos ja determinados ou
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construir possibilidades para a emancipagao e a percepgao critica da realidade, tendo

a propria realidade como canal de mediacdo (Freire, 2013).

Sob tal otica, “Vivenciar a liberdade e construir o pensamento critico requer que as
palavras trabalhadas nas institui¢des escolares nao sejam apenas “palavras da escola”, mas
“palavras da realidade [...]” (Menezes; Santiago, 2014, p. 54). Trazer a realidade para a
escola é uma forma de buscar a pratica reflexiva e transformadora de mundo. Com
base na Teoria Critica (Horkheimer, 1975), isso desloca o professor(a) do “andarilhar
mecanizado”, onde ndo hd espaco para a transformacdo e emancipacdo do sujeito e
que conduz o estudante para a reproducao do que é ensinado, criando-se, assim, um
hiato entre a escola e a vida.

O arranjo oposto remodela tal agdo e promove o fazer transformador, onde a
educagdo libertadora estd enraizada na realidade dos sujeitos. Logo, a atuagdo docente
nao pode ser areproducdo de conceitos e modelos que vao arrastando o ensino na escola
sem sentido e desconectado da realidade social do aluno. Ela precisa contribuir com a
construcao da propria vida, tanto do educador quanto do educando; protagonistas de
suas trajetorias, (Freire, 2021).

Por isso, a atuagdo docente é uma agdo permanente de formacao e exige o fazer
significativo. Educador e educando se encontram diariamente para o inédito a ser
construido, e assim se estabelece o didlogo que “é o encontro em que se solidarizam
o refletir e o agir de seus sujeitos enderecados no mundo a ser transformado e
humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de depositar ideias de um no outro [...]”
(Freire, 2013, p. 109). A prética docente é um fazer reflexivo critico com o outro,
nesse sentido freireano; é uma agdo viva na escola e precisa ser pensada critica e
permanentemente. Para tanto, cria-se uma aproximacdo entre os educandos — que
tém os seus saberes valorizados, ndo deixando de lado a histéria de cada um — e a
escola se torna um espago de possibilidades para o desenvolvimento auténomo dos

estudantes, ora protagonistas de suas vivéncias.

A escola ndo pode ser um lugar onde hé transferéncia de conhecimento, onde
o aluno ouve e o professor fala, como se este obtivesse todo o conhecimento. Nela,
todos aprendem, pois, “Quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina
ao aprender” (Freire, 2021, p. 25). Ensinar deve ser um ato democratico, em que os

sujeitos tém algo a oferecer, juntos, tecem um ensino ndo mecanizado e desconectado
da realidade.

Por isso, a pratica reflexiva critica freireana tira o educador da “inércia
pedagodgica” e o impele para um fazer permanente que muda o olhar, o cotidiano e
aqueles com quem se estabelece o didlogo. Logo, ser professor e professora é se refazer

constantemente, pois para ser tem que estar sendo na propria préatica (Freire, 2013).

Rev. Eletronica Pesquiseduca. Santos, V.18, N.49, p. 42-58, mai/ago, 2026 46


https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/

Bruno Pereira dos Santos - Antonio Fernando Gouvéa da Silva.

E a teoria é fundamental para a pratica transformadora e uma deve estar relacionada
a outra. E importante lembrar mais uma vez das palavras de Freire, pois “A reflexao
critica sobre a pratica se torna uma exigéncia da relacdo Teoria/Pratica sem a qual
a teoria pode ir virando bla-bla-bla e a pratica, ativismo” (2021, p. 24). A teoria é
importante para a pratica e a prética tem a sua relevancia no préprio cotidiano e, a
formacdo permanente é um “espago” em que o professor se percebe como educador,
pesquisador e sujeito da agdo; entende que os educandos e educandas, também, sdao
sujeitos ativos nessa relagdo. Se na minha primeira aula eu me via professor, hoje,

busco ser um educador em permanente formacdo com os educandos.

Esse movimento possibilita rever a pratica constantemente, buscando sempre se
afastar de um ensino opressor. E um ato que permite a reflexdo critica sobre a acéo,
conduzindo a novas leituras sobre a realidade do educador e construindo com o
educando e a educanda caminhos para que eles se percebam historicamente, fazendo

as suas proprias leituras do real, logo, promovendo o ensino pela transformacao social.

Nessa perspectiva, pensar sobre o fazer se torna dialético no pensamento freireano
porque traz uma reflexao critica sobre a prética que é dindmica e nao estd acabada,
por esse e outros motivos é permanente. Tao logo, o ensino escolar deve encontrar na
epistemologia ferramentas para o desenvolvimento ontolégico, que parte sempre da

necessidade do proprio sujeito.

Assim, o educador ndo transfere o conhecimento, mas leva o educando a pensar
de forma autdnoma, busca com ele a associacao entre o saber proveniente da vivéncia
e a epistemologia pautada pela transformacdo da realidade. Isso leva os estudantes
a serem questionadores do seu tempo e, com ele, interagem de forma ativa, ndo sdo
levados pela transitividade passiva de sua propria histéria que é inacabada e tem sua
finitude, ndo apenas pensam e sentem, conforme a epigrafe de Pessoa, mas agem sobre o
pensar e sentem que sao parte do mundo e, como seres histéricos, podem transforma-
lo. Segundo Freire:

A educacdo é permanente na razdo, de um lado, da finitude do ser
humano, de outro, da consciéncia que ele tem de sua finitude._Mais
ainda, pelo fato de, ao longo da historia, ter incorporado a sua natureza naio
apenas saber que vivia, mas saber que sabia e, assim, saber que podia saber

mais. A educagio e a formagio se fundam ai_(Freire, 2015, p. 25, grifos
NOSSos)

Por isso, a pratica pedagdgica deve ter como um de seus fundamentos a realidade
do aluno, levantando sobre ela problematizagdes que buscam questionar e superar
barreiras sociais impostas. E a escola deve ser o espago dessa agdo, que proporciona o

sentir o mundo e o agir nele.
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A diversidade cultural

Nao se pensa, sente ou age de uma tnica forma, sdo agdes que decorrem na
diversidade. A palavra diversidade é de origem latina diversitas ,atis, que significa:
variedade, alteracdo, mudanga, diferenca. A diversidade cultural compreende uma
variedade de perspectivas culturais, sejam étnicas, nacionais, religiosas etc. Est4

relacionada ao conjunto de pessoas que pensam e agem de forma distinta na sociedade.

O meio social traz em sua esséncia uma multiplicidade que estd em constante
contradicao e resulta em sinteses transformadoras multiplas. Acdo que busca encontrar
na diversidade a inclusdo e a valorizagdo ética de cada perspectiva, onde cada um, com
a sua leitura da realidade, busca a emancipacdo do olhar, longe de predeterminagdes

que mascaram a realidade e determinam por onde deve-se enxergar o mundo.

A visdo colonizadora, sobre a qual se construiu a sociedade brasileira, afasta a
inclusdo, apesar de trazer um discurso democratico, distante da pratica, principalmente
no campo da educacdo. Nela, aquilo que é diverso, pluralmente cultural, d4 espaco
a singularizacdo, onde se encontram os intérpretes do mundo. O aluno recebe por
transferéncia o que ndo pertence ao mundo que o cerca. O sistema de ensino vai
transferir para o estudante uma visdo recortada e tnica da realidade, tornando-o um

objeto a ser colonizado, que resulta na manipulacdo massiva daquilo que é diverso.

Por outro lado, a escola precisa, com urgéncia e distante do discurso vazio,
considerar a realidade concreta dos educandos, que é diversa e traz em seu bojo leituras
de mundo que se encontram para conhecer, refletir e agir diante das diferengas. Isso
afasta a imposicdo de um olhar sobre o outro (colonizador) e traz o didlogo auténtico
para o ambiente escolar, que é por exceléncia o espaco da diversidade dialégica, da

emancipacao.

Para refletir sobre a diversidade, é preciso se debrucar sobre o termo cultura. Se
olhar para a palavra e o seu sentido que vem do latim colere, esta relacionada ao cultivo
e ao cuidado da terra e animais, por isso, agricultura. Nesse sentido, Marilena Chaui
(2021, p. 13) lembra que “[...] cultura, significando cuidado, cultivo, amanho se estende

ao cuidado com os deuses, isto é, o culto, e com 0s monumentos do passado”.

Nesse aspecto, cultura significava cuidado do ser humano com a natureza, com os
deuses, com as criangas, para se tornarem membros virtuosos da comunidade, entdo,

cultura estavarelacionada a intervengdo humana sobre o natural e o social (Chaui, 2021).

Chaui (2021) ressalta que, a partir do século XVIII, cultura torna-se sindénimo
de civilizagdo. Nesse momento, ela passa a ter relacdo com a educagdo, (de um lado)
aqueles que sabem e entendem de arte, sdo leitores de cldssicos, apreciam musicas, (do
outro) aqueles que ndo conhecem artes e ndo tém o conhecimento letrado.
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Isso apartou os que sabem, diante daqueles que ndo sabem; os que ndo sabem ficam
a margem em uma sociedade que se desenvolveu intelectualmente. Conforme Chaui
(2021, p. 139): “[...] a divisao social das classes era sobredeterminada pela distingao
entre cultos (os senhores) e incultos (escravos, servos e homens livres pobres), e a

distingdo entre os povos se fazia pela designacao do outro como barbaro”.

Quando o europeu chegou, encontrou um povo que ndo era “culto”, mas poderia
ser, aprenderia a se portar conforme os costumes e valores daquele que veio do outro
lado do Atlantico para “ensinar e civilizar”. Nesse instante, deixaram de ser livres para

servir o navegador “civilizado”.

A sociedade brasileira emerge de uma realidade colonialista, portanto, de uma
origem em que uma cultura busca se impor a outra. Apesar da diversidade no Brasil,
ha uma linha hierarquica que reduz uma cultura em detrimento de outra; certas
visOes sdo aceitas enquanto outras sdo marginalizadas. Esse pensamento (de origem

colonizadora) esta no ambiente escolar e é resultado dessa hierarquia cultural imposta.

Est4 na escola porque ela é o espago da diversidade por exceléncia, usa-la para
propagar certa visdo de mundo é uma forma ideolégica de impor algo desconsiderando
o outro, que de sujeito ativo passa a ser objeto receptivo, ou seja, apropria-se da escola e
dos elementos de formacao para perpetuar, na sociedade, a hierarquizagdo dominante.
Isso autentica o que é ensinado como justo, valioso e preciso. Autentica, também, a
forma como o contetdo é ensinado. Nao é a construcdo do conhecimento em meio a
diversidade, mas a transferéncia dele, de forma pronta, a quem ndo tem. Isso conduz
— educandos e educadores — a aceitagdo de forma passiva e ndo a transformacao

democratica da sociedade, pois o “espirito colonizador” ainda age.

Diante disso, ndo se busca encontrar nas diferencas um ponto de didlogo no sentido
freireano, pois, apesar da diversidade, ha vozes que sdo silenciadas em vérios setores da
sociedade e principalmente na escola. Nesse siléncio ndo existe a comunicagdo, apenas
imposicdo: um fala, varios ouvem. Estabelece-se, assim, a negacdo da diversidade. A
negacao da diversidade consiste em unificar a cultura. Essa unificagdo nao significa

unido, mas a exclusao do que é diverso. Da-se voz a uns e silencia-se outros.

A escola que silencia é um espaco que perpetua a colonizagdo, pois os “ndo
civilizados” vao até ela para se tornarem, de forma mecénica, seres civilizados
aos moldes daquele que civiliza. Uma escola que ndo valoriza a comunicagao na
diversidade é antidialégica. Segundo Freire (1983, p. 46) “ A educacdo é comunicacao, é
didlogo, na medida em que nao é a transferéncia de saber, mas um encontro de sujeitos

interlocutores que buscam a significacao dos significados”.

Esse “encontro de sujeitos” vem carregado de mundos imediatos (Freire, 2011),

mundos diversos, realidades que se encontram para se comunicar. Por isso, quando
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o aluno é apartado de seu mundo concreto para receber um conhecimento que nao
busca responder as necessidades concretas da sua realidade, perde-se o sentido, os
significados do aprender. A valorizacao da diversidade ocorre quando hd comunicacdo
e didlogo em um ambiente democratico (como deveria ser a escola). Mas, quando ndo
se tém esses elementos fundamentais, o conhecimento apenas atendera demandas
externas ao sujeito. Sendo assim, como haver democracia na diversidade brasileira se

ainda hé a negacao do outro?

Diversidade e emancipagao dialégica

Sem didlogo ndo hd emancipacdo. E ndo respeitar a diversidade cultural ou
colocar certo tipo de cultura acima da outra é uma violéncia e, esse tipo de violéncia é

cotidiana. Esta na sociedade brasileira, que estruturalmente é antidemocrética.

Nessa sociedade ha um distanciamento entre diversidade e igualdade. E, nesse
vao, que separa uma da outra se estabelece o privilégio de uma minoria. A maioria,
amplamente diversificada é vista e considerada como coisa, ou seja, a condigdo de

sujeito é esgotada, a subjetividade do outro é tratada como objeto de dominio.

A sociedade brasileira, apesar da diversidade, estd organizada em torno desse
privilégio e, ndo da igualdade. O mesmo vale para as estruturas de ensino da escola a

universidade.

A diversidade se apresenta como um horizonte democréatico de expectativas que
objetivam a emancipacdo. Enquanto o privilégio presenta uma estrutura de poder
vertical. Nao ha privilégios na diversidade, pois aquele é antagonico a esse. Mas,
por que existem privilégios em uma sociedade culturalmente diversificada como é a
brasileira? Porque o espirito colonizador ainda prevalece, onde a cultura de um povo
busca a todo custo sobrepor a outra, desbrava-la e domina-la, impondo-lhe sua visao

de mundo®.

A influéncia colonizadora na sociedade brasileira ndo estd apenas na lingua e na
religido, estende-se para outras camadas. A forma de tratar o outro e se impor sobre
ele é resultado desse influxo. O outro é colocado em uma condicao redutora e deixa de

ser igual no olhar do colonizador que habita em cada um (Freire, 1983).

Esse olhar oprime e demarca um territério existencial pautado pelo poder
hierdrquico, que reduz uma cultura em detrimento da outra. Acusam como verdade

o comportamento, a politica, os valores de uma cultura e, descredibiliza a do outro.

5. A esse respeito podemos refletir sobre os povos indigenas no Brasil, ainda hoje, sofrem com a opresso colonizadora, que nio respeita a cultura e seus territorios.
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Isso se torna instrumento de exploracado, autenticado por ideologias, assim, ocorreu na
Histoéria desse pais. Em tempos idos, ndo trouxeram em suas caravelas o compromisso
com o didlogo ou a abertura para a troca de conhecimento e diversidade cultural, mas,

carregavam em suas bagagens a batuta da dominagao.

Por outro lado, a busca pelo didlogo, em todas a instancia sociais, configura o
reconhecimento do outro como sujeito histérico em permanente construcao e, do
que ele tem para oferecer. O didlogo se revela com a troca de experiéncias diante da
diversidade, segundo (Freire, 2013, p. 109):

[...] ele é 0 encontro em que se solidarizam o refletir e o agir de seus
sujeitos enderecados ao mundo a ser transformado e humanizado, ndo
pode reduzir-se a um ato de depositar ideias de um sujeito no outro,
nem tampouco tornar-se simples troca de ideias a serem consumidas

pelos permutantes.
O diadlogo sendo encontro se mostra como espago onde os sujeitos dialogam
e dialogando, se reconhecem como transformadores de mundo, pois, sem ele, as
mudancas sociais ndo atendem a todos, visto que tais agdes sao para alguns. Sem ele
ndo ha encontro, apenas, aproximagao de sujeitos que querem impor algo sobre o
olhar, sobre a forma de agir e de pensar do outro que ja nao é visto como ser histoérico,

mas, mera “coisa” a ser dominada.

Sob tal aspecto, entende-se que o didlogo ndo é apenas “troca de ideias”, mas
troca de experiéncias que advém da propria vivéncia e do outro em seu universo
diversificado. Nenhum ¢é passivo ou depdsito; todos sdo construtores de saberes e de
mundo. Todos os sujeitos da agao sobre o mundo, pluralidade de ideias e culturas que
enriquecem essa troca que é dialégica.

Por isso, acredita-se que a diversidade melhora a presenga no mundo quando é
fundamentadano didlogo. Com ele, hd espaco para todos, pois o didlogo na diversidade
resulta na transformacdo concreta das relagdes. Diante da diversidade brasileira,
o didlogo deve ser um compromisso histérico, pois ndo marginaliza grupos sociais

historicamente segregados no cendrio brasileiro.

O didlogo deve ser, também, compromisso fundamental na educagdo — em
especial a escolarizada —, pois contribui para que os sujeitos se conhecam, tanto
em sua singularidade como enquanto corpo coletivo e, conhecer é uma forma
de atuar sobre a realidade (Freire, 1979). Aqueles que no passado tinham as suas
identidades aniquiladas, por meio da educacao, firmada no didlogo, podem atuar com
voz e vez contra a conformidade, que tenta impor uma visdo simétrica a um povo
diverso. Conhecendo, tem-se a possibilidade de agir e, agindo coletivamente, tem-
se a possibilidade da transformagao no cenario diversificado, portanto, o didlogo, na

diversidade, contribui com a construcao da consciéncia social.
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A escola como espaco democratico: reflexdes a partir da BNCC

O ambiente escolar é um espaco naturalmente diverso, igualdade e diversidade
devem transitar de forma democratica. Uma se complementa na outra, criando novas
formas de convivéncia, reflexdao e constru¢do de conhecimento, a partir da visdo de

mundo de cada um.

As visdes de mundo se referem as diferengas culturais (Chaui, 2003). A escola
se torna um vetor que possibilita enxergar no outro e na realidade além dos limites
impostos. E um olhar que transita na criticidade e no didlogo diante de novos
pensamentos. E um olhar para além do que esta dado e visivelmente transferido. Nesse
sentido, Chaui (2003, p. 32) afirma que: “[...] é possivel ver o invisivel, que o visivel esta
povoado de invisiveis...” Mas, o que esté invisivel aos olhos?

Na transmissdo do conhecimento, que é a realidade da escola atual, ha trés
concepgdes que transitam na invisibilidade. A primeira ¢é a ilusdo de que uma cultura
é melhor que a outra. A esse respeito, basta olhar para o sufocamento da cultura
indigena causado pelos europeus e ainda hoje pela sociedade brasileira. Nao longe
disso, o racismo e o preconceito se tornam a sobreposi¢do de uma cultura em relacao

a outra.

Essa forma de pensar e agir é a “heranca” deixada pelos colonizadores, tal espdlio
encontra um territério na educagdo para propagar (de forma invisivel) suas crencas

v, u

que estabelecem como verdade que “o outro ndo sabe e precisa aprender comigo”; “a

minha forma de pensar é melhor”; “aquele que nao tem estudo nada tem para oferecer”.

Esses pensamentos e agdes carregam em seu bojo um carater antidialégico, pois tém

por objetivo a imposicdo cultural e a redugao do outro. Segundo (Freire, 1983, p. 26)
Toda invasao sugere, obviamente, um sujeito que invade. Seu espaco
histérico-cultural, que lhe da sua visdo de mundo, é o espaco de onde
ele parte para penetrar outro espago histérico-cultural, superpondo
aos individuos deste seu sistema de valores.

A invasao desconsidera a diversidade e a alteridade, pois os invadidos se tornam
objetos de dominacao e exploracao. Basta olhar para a construcao histérica da sociedade
brasileira, nela, o invasor determina a palavra “descobrimento” e a conquista de nova
terra “o novo mundo”; os invadidos aceitam passivamente e ensinam na escola,

comemoram anualmente com data oficial.

Estabelecido o convencimento, de forma iluséria, isso leva a um carater de
salvacdo. Conforme (Freire, 1983, p. 27) “[...] toda invasdo cultural pressupde a
conquista, a manipulagdo e o messianismo de quem invade”. E o que se encontra no

ambiente escolar nos dias atuais. Impor uma visdo de mundo sobre a outra, também,
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traz uma posicdo antidialégica, é uma forma de invasao. A escola deixa de ser o espaco
da diversidade, do encontro, da construcao de conhecimento e se torna o territério da

dominacao.

Sera que a escola atual molda os estudantes conforme a educacao que recebem?
O contexto das politicas publicas curriculares parece trazer um fator limitante ao
enquadrar os educandos em dez competéncias da BNCC (Brasil, 2018), pois ndo sao
competentes, mas precisam ser. Segundo a BNCC:

[...] competéncia é definida como a mobilizacdo de conhecimentos
(conceitos e procedimentos), habilidades (praticas, cognitivas e socio-
emocionais), atitudes e valores para resolver demandas complexas da
vida cotidiana, do pleno exercicio da cidadania e do mundo do traba-
lho (Brasil, 2018, p. 8).

Esse discurso pode levar a uma fala que autentica o documento normativo como
essencial para o desenvolvimento educacional do pais. A competéncia pode se tornar,
nesse caso, uma ideologia que divide os competentes dos ndo competentes; entre
0s que sabem e mandam e os que nao sabem e obedecem. Mas, sabem o qué? E ao
saberem, que demandas sdo essas que precisam resolver? E um discurso que se realiza

na pratica e produz, na esfera das competéncias, o ser passivo.

A escola que molda se torna um ambiente controlado. E, sendo controlado, aquele
que controla determina qual é o conhecimento que serd entregue, como e com qual
objetivo, torna-se instrumento de controle social (Lopes; Macedo, 2011). Conhecimento
que ja vem pronto, empacotado em plataformas digitais ou itinerarios de formacao,
ou seja, o conhecimento é transferido e ndo construido. E, assim, o sujeito vai sendo
lentamente transformado em objeto que resolve demanda complexa do cotidiano
imposto e mascarado, de uma realidade falseada, portanto, ideolégica.

Assim, o ambiente escolar deixa de ser democratico e diversificado quando as
relagdes sdo autoritarias e ndo considera o mundo imediato dos alunos (Freire, 2011),
¢ uma acao que se afasta da diversidade e se aproxima da uniformidade, ou seja, as

competéncias estabelecem os limites para essa simetria antagonica.

Com isso, a forma de pensar e agir dos sujeitos esta predeterminada no préprio
sistema de ensino. Em Discurso da Servidao Voluntaria, de 1577, Etienne de La Boétie
alertava: “O homem é naturalmente livre e quer sé-lo, mas sua natureza é tal que se
amolda facilmente a educacao que recebe” (2009, p. 50). Facilmente, porque o ensino
escolarizado ndo tem como objetivo a construgcdo de um sujeito socialmente critico,
mas um ser técnico (competente em suas fungdes) e obediente, ou seja, a sua visdo de

mundo deve ser a mesma que lhe foi imposta.
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No mesmo sentido, conforme (Freire, 1983, p. 26), “O invasor reduz os homens
do espaco invadido a meros objetos de sua acdo”. No centro e na borda dessa acao ndo
ha espaco para a diversidade, para o didlogo e para a emancipacao e, dessa forma, ndo
tem lugar para a existéncia puramente humanizadora, pois o proprio didlogo ja é uma

condicgao da existéncia (Freire, 2013).

A segunda concepgdo ¢ a ilusdo que busca a educagdo integral do aluno. E na
BNCC (2018) que se encontra tal afirmagao. Conforme o documento:

Nesse contexto, a BNCC afirma, de maneira explicita, o seu compro-
misso com a educagdo integral. Reconhece, assim, que a Educagao
Basica deve visar a formacdo e ao desenvolvimento humano global,
o que implica compreender a complexidade e a ndo linearidade des-
se desenvolvimento, rompendo com visdes reducionistas que privi-
legiam ou a dimensao intelectual (cognitiva) ou a dimensédo afetiva
(Brasil, 2018, p. 14).

Mas, o que se entende por “educagdo integral” nesse contexto? A prépria BNCC
responde:

Independentemente da duracdo da jornada escolar, o conceito de
educacdo integral com o qual a BNCC estd comprometida se refe-
re a construgdo intencional de processos educativos que promovam
aprendizagens sintonizadas com as necessidades, as possibilidades e
0s interesses dos estudantes e, também, com os desafios da sociedade
contemporanea. Isso supde considerar as diferentes infancias e juven-
tudes, as diversas culturas juvenis e seu potencial de criar novas for-
mas de existir (Brasil, 2018, p. 14).

A BNCC (2018), ao propor uma “educacado integral”, se contradiz em alguns termos
eexpressoes como: complexidade e processos educativos que promovamaprendizagens
sintonizadas com as necessidades. Se o processo da formagdo humana é complexo,
por que uma Base Nacional Comum Curricular? A justificativa mais abrangente seria
diminuir a desigualdade, mas, diante da diversidade, unificar significa atender a todos
como se os problemas sociais fossem iguais; ndo diversos. Sobre as necessidades,
ainda que locais, mostram-se diversas e promover aprendizagens sintonizadas com
elas indica a verticalidade do processo de ensino proposto no documento, ou seja,
é de cima que vird a solucdo para as necessidades e ndo dos proprios alunos, isso
demonstra que a BNCC ndo é um manuscrito inocente e neutro, mas implica relacdes
de poder (Silva, 2025).

Esse tipo de educagdo proposto na BNCC visa a formagao do aluno ideal, aquele
que aprende a receber o que é transmitido de forma passiva e salvacionista. A educacao
integral, a que o documento estd comprometido, é uma idealizagdo iluséria, pois se
afasta da realidade concreta e diversa dos alunos. Nao é integral, mas contraditoria,

pois o processo de ser humano implica mudanga constante em variados ambientes. Ao
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analisar o discurso ideol6gico na BNCC, em: Os limites da BNCC para o ensino de ciéncias

a partir da experiéncia da prdxis auténtica freireana, Simon (2023, p. 61 - 62) questiona:
Qual seria o espaco para a realidade, para as experiéncias auténticas
dos sujeitos? Essas sim, carregadas de limites explicativos, conflitos
e contradigdes. Ao negar o espaco para essas existéncias e contradi-
¢Oes, 0 movimento que se constréi é o de homogeneizar, igualar para
quantificar a aprendizagem, corroborando com um modelo bancario
de educagdo, depositario de contetidos e valores.

Arealidade concreta e a diversidade real ndo tém espago na BNCC, ainda que delas
se falem, é uma verbalizagdo que nao se fundamenta na experiéncia auténtica, pois, o
seu compromisso ndo é com a constru¢do do conhecimento em meio a diversidade,
mas com projetos externos e ideolégicos. Segundo Simon (2023, p. 69):

[...] 0 que observo ao levantar a constru¢ao da BNCC ao longo do tem-
po é a presenca quase total de entidades muito poderosas, social, cul-
tural e principalmente econémicas, comprometidas com um projeto
liberal.

De um lado (o compromisso externo), do outro (os educandos) que se encontram
expostos a um ensino que nao parte da materialidade, um ensino que ndo problematiza
o mundo concreto, onde os estudantes vivem, isso em uma perspectiva freireana. Um
ensino a margem da correlacdo ser e mundo, portanto, um ensino que unifica para
que todos sejam objetos da mesma formacéo; formagao em seu sentido mais literal de
molde.

A terceira concepgao é a ideologia, sendo um mascaramento da realidade (Chaui,
1994), nela, as outras duas criam raizes. A escola sendo um espago democratico da
diversidade deveria se fundamentar pela comunicacdo, nela, estd o didlogo, que
se opdem a mera extensao de contetido. Extensdo termo entendido em seu campo

linguistico associativo como: transmissdo, entrega, manipulacdo, invasdo cultural
(Freire, 1983).

Nesse sentido, a escola deixa de ser um espago democratico, mas ndo diverso,
pois, a diversidade esta relacionada aos sujeitos histéricos que a frequentam. Porém, a
relacdo da escola com os estudantes pode ser ideol6gica na medida em que o ensino e
a propria relacdo se tornam transmissao e manipulacdo, distantes do dialogo que traz

para dentro do ambiente escolar a realidade concreta de seus frequentadores.

Por isso, quando a diversidade é desconsiderada na escola, ficando, apenas, na
verbalizagdo — ndo no didlogo — o que se tem é a massificagdo dos estudantes. Isso
¢ uma forma de tratar todos os alunos como se eles tivessem as mesmas necessidades
— transitassem na mesma realidade — o mundo imediato (Freire, 2011), de cada um

é deixado de lado. Massificar ¢ uma forma ideologia de tirar a identidade de cada um.
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Por isso, a ideia de “o0s alunos” traz uma unificagdo abstrata, contrapondo-se ao
de “o educando” — sujeito concreto e histérico. Na unificagdo hé as falas fatalistas:
os alunos ndo sabem! Eles nao sdo capazes! Eu sou o professor, vocés tém que me
ouvir! Na diversificagdo, o contraponto esta em reconhecer que cada estudante carrega

consigo a diversidade de mundo e do pensamento.

Nessa perspectiva, entende-se que — na diversidade — o dialogo é o fio condutor.
Para (Freire, 2013, p. 109) “[...] o didlogo é uma exigéncia existencial.” O dialogo nesse
sentido freireano se contrapde as palavras convincentes da BNCC (2018) e do Curriculo
Paulista (2019), que visam construir um verniz democratico, tentando sublinhar a sua

autenticidade, porém, nao se sustenta na pratica.

O dialogo, como acdo humana auténtica, ndo busca a formacdo para atender
interesses alheios, ndo é uma acdo desconectada da realidade dos sujeitos. Ele é o
encontro do refletir e do agir sobre o0 mundo, busca a sua transforma humanizadora
Freire (2013), ndo uma acado que faz da diversidade um campo de selegdo competitiva,

onde um tenta impor e eliminar a realidade cultural do outro.

A diversidade deve estar fundamentada no didlogo auténtico, é ele que rompe
com a opressdo e leva a reconhecer o diferente como potencial, para construgao
humana estabelecida nos contrarios. Esse reconhecimento leva ao entendimento de
que o outro com quem se relaciona (dialoga) é um ser histérico e a histéria se constréi

nessa relacdo, ndo na dominacdo, mas na troca transformadora.

O contrério, cabe a pergunta freireana: “Como posso dialogar, se me admito como
um homem diferente, virtuoso por heranca, diante dos outros, meros “isto”, em quem
nao reconheco outros eu”? (Freire, 2013, p. 111). Indagacao que cabe aos profissionais
da educacdo e ao proprio sistema de ensino publico e privado; dos anos iniciais a
pos-graduacao. No espaco onde se constréi o aprender e o ensinar, ambiente em que

transita a diversidade, os educandos tém sido objetos ou sujeitos?

Portanto, buscando o desfecho textual, onde termina o escrito e comeca os meus
embates praticos, penso que o olhar reflexivo critico freireano para a prética tira o
educador de uma “passividade ingénua” e o coloca ativo diante da sua atuagao, sendo
construida na interagdo e no cotidiano escolar. Isso faz com que a aprendizagem e a
reflexdo critica se entrelacem, construindo novas formas para a educacdo que busca a
humanizac¢ao de forma concreta. Pensar a prética com criticidade é um ato formador
que implica respeito aos saberes dos educandos e impulso para o despertar criativo
no ensino escolar. E a escola ndo pode deixar de considerar que a “realidade social é o

individuo” (Fernando Pessoa), mas numa relacdo dialética com o mundo (Freire, 2013).
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Consideragdes finais

A escola é o espaco onde a diversidade se faz presente cotidianamente, por isso,
torna-se um ambiente onde a reflexdo sobre a realidade é fundamental. Mas, a reflexdao
é atributo do didlogo, sem ele ndo hé acdo transformadora, ndo ha encontro, ndo ha
reconhecimento do outro como sujeito que transita em um mundo imediato a ser

modificado.

O ambiente escolar deve contribuir para o reconhecimento das potencialidades
emancipatodrias diversas, deve construir com a diversidade, que nele se faz presente,
novas forma de pensar, refletir e agir sobre o mundo. Mas, para isso, deve estar
comprometido com a prépria condicdo de existéncia dos educandos, seres livres em
constante formagao. Cada um traz consigo visOes e formas de se relacionar com a

realidade. Realidade que precisa ser considerada no ato de ensinar e aprender.

Contudo, é fundamental trazer o contexto dos estudantes para dentro da escola,
pois é nessa diversidade que se constréi o conhecimento significativo, transformador.
E nela que o didlogo encontra resposta para aquilo que é verdadeiramente necessario

para a realidade concreta dos educandos.
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